Tadeusz SLIPKO SJ

SENS ZYCIA - SENS STAROSCI W PERSPEKTYWIE
CHRZESCIJANSKIEJ

Jesli sednem Zycia jest jednosé¢ duszy z ciatem, w takim razie to, co tg jednosc
rozrywa, przekresla zycie [...]. Ktadgc kres zyciu w najbardziej dogltebnym jego
przekroju nie unicestwia jednak wchodzqgcych w strukture tego Zycia istotowych

zasad. Rola smierci jest inna. Ktadqgc definitywny kres ludzkiemu bytowaniu
jednym nierozciqgtym punktem czasu wyznacza linie graniczng miedzy dwoma
nowymi obszarami ludzkiej egzystenciji.

WSTEPNE USTALENIA

Trojczionowy tytutl artykulu w kazdym z tych czlonéw wymaga objasnienia
w celu usciSlenia problemu, ktory ma by¢ przedmiotem naszych rozwazan.
Pierwsze klopoty sprawia termin ,perspektywa chrzescijanska”
w kontekscie sensu zycia 1 starosci. Pojecie ,,chrzescijaristwo” ma bardzo sze-
roki zakres, podobnie przedstawia si¢ sprawa z okresleniem ,,chrzescijanski”.
Jezeli za$ chodzi o aspekt doktrynalny, okreslenie ,,chrzescijarniski” w potocz-
nym odczuciu kojarzy si¢ z naukg Chrystusa i Kosciota. Tymczasem stowo
,,Staro$¢”, a takze slowa pokrewne znaczeniowo, na przykiad ,,starzeé sie”,
,starzec”, pojawiaja si¢ w PiSmie swetym stosunkowo rzadko', zazwyczaj w zna-
czeniu badZ koncowego okresu zycia traktowanego czysto chronologicznie,
badZ w odniesieniu do okreslonej grupy spotecznej. Réwniez Nauczycielski
Urzad Kosciota na temat starosci specjalnie si¢ nie wypowiadal. A zatem da-
nych do zarysowania swoiscie ,,chrzescijanskiej perspektywy” starosci szukaé
nalezy gdzie indziej. Najbardziej pomocne w tym wzgledzie okazuja si¢ kato-
lickie nauki teologiczne oraz filozofia, ktorej nie jest obca idea transcendentnej
rzeczywistosci Boga, a takze duchowego pierwiastka w psychofizycznej struk-
turze ludzkie) osoby. Z tego tez powodu sama t¢ filozofie okresla si¢ czesto
jako ,filozofi¢ chrzescijanska”. Dopiero w $wiecie idei gloszonych przez te
instancje doktrynalne wykry¢ si¢ dadza dane do odtworzenia iscie ,,chrzesci-
janskie) perspektywy” sensu zycia 1 starosci.

Kolejna trudnos¢ nasuwa si¢ w zwigzku z wieloznacznoscig stowa ,,sens”,
nawet w powigzaniu z wyrazng konotacja ,,sens zycia”. Nie tylko w potocz-
nym rozumieniu, ale takze w dyscyplinach naukowych termin ten poymuje si¢
na rézne sposoby i1 z réznych punktéw widzenia. Charakteryzujac ogodlnie te

' Por. Tb 10, 4; Ps 70, 9; Prz 16, 31; Mdr 3, 17; 4, 8-9; Syr 8, 6; 25, 5; 2 Mch 6, 23; 6, 27; L.k 1, 36.
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usifowania mozna powiedzied, ze ,,sens zycia” utozsamia si¢ (mniej lub bardziej
$§wiadomie) z moznoscig realizacji lub osiagni¢cia jakiegos$ cennego dobra zdol-
nego zrekompensowaé negatywne doswiadczenia cztowieka, dzigki czemu do-
bro to zastuguje na to, aby na nim skoncentrowaé giéwne dazenia zyciowe.

To wszakze ogélnikowe pojmowanie sensu zycia, chociaz podtrzymywane
przez naturalistycznie zorientowane kierunki filozoficzne, jest jednak zbyt jed-
nostronnym i fragmentarycznym jego uj¢ciem, szczegélnie kiedy chodzi nam
O spojrzenie na zycie z ,,chrzescijanskiej perspektywy”. Chodzi o to, ze nawet
najwi¢ksze, najwznioslejsze czy najcenniejsze dobro, zamkni¢te jednak w ra-
mach doczesne) rzeczywistosci, okazuje si¢ ,,za male” w poréwnaniu z funda-
mentalnym dazeniem cziowieka do coraz doskonalszych débr. Dazenie to nie
ulega wygaszeniu nawet w sytuacji subiektywnego zadowolenia z osiggnietego
optimum. Nie stanowi bowiem granicy dla dazenia do czegos ,,jeszcze lepsze-
go”. Jest to widoczne szczegdlnie przy zalozeniu, ze twoérczg sila sSwiadomych
dazen czlowieka sg akty jego duchowych uzdolniert rozumu i woli, wiadnych
sicgng€ w sfere wszelkiego dobra istniejgcego, w tym takze Dobra nieskoriczo-
nego, czyli Boga. Krétko méwigc, poznawczo-dazeniowe moce czlowieka maja
wymiar transcendentny, pozazjawiskowy.

Ten stan rzeczy rzutuje w nader istotny sposéb na poj¢cie ,,sensu zycia”.
Pami¢tajmy, ze nawet w najbardziej prostym rozumieniu tego terminu chodzi
zawsze o typ dziatan, ktére sg zwrécone ku jakiemus szczegélnie cennemu do-
bru. Skoro wi¢c sens zycia wigze si¢ z dostrzezeniem w zasi¢gu naszych dziatan
dobra o wybijajacej si¢ nad inne dobra jakosciowe) doskonalosci, w takim razie
istnienie Dobra nieskornczonego (a co do tego w chrzescijanskiej perspektywie
zycia nie zywi si¢ watpliwosci) zmienia radykalnie krajobraz §wiata débr, w kt6-
rym realizuje si¢ sens ludzkiego zycia. Na horyzoncie swiadomych dazen czto-
wieka jawi si¢ Dobro nieskonczone, ktérego stabym i czagstkowym tylko odtwo-
rzeniem sg wszelkie dobra w tym zyciu bezposrednio dostepne cziowiekowi.
W rzedzie dobr, ktére czlowiek obiera za cele podeymowanych przez siebie
aktéw, Dobro nieskoniczone musi zajaé miejsce wyjatkowe, jako jedyne dobro
zdolne w pelni zaspokoi€ dazenia czlowieka. Z tego tez powodu, w odniesieniu
do calosci rozumnej aktywnosci czlowieka, sytuuje si¢ ono na szczycie hierarchii
débr wchodzacych w zakres jego zamierzen jako ostateczny cel jego zycia.

Tak w perspektywie chrzescijariskiej przedstawia si¢ $wiat obiektywnie
istniejacych débr. Powiedziano przed chwilg, ze dla okreslenia sensu zycia
ma to istotne znaczenie. Trzeba zatem pokazaé, jak to si¢ dzieje.

Chodzi o to, ze B6g jako cel ostateczny we wlasciwej mu peini doskonatosci
stanowi dla czlowieka dobro konieczne do zaspokojenia w pelni jego rozum-
nych dazen. Z drugiej strony dobro to jest osiggalne dla czlowieka jedynie za
pomoca celéw doczesnych, ktére dzigki swej moralnej wartosci okazuja si¢
wlasciwymi srodkami wiodacymi do osiggnigcia Boga. Co wigcej, s one 0si3-
galne dla czlowieka na zasadzie niezdeterminowanych wyboréw wolnej woli
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czlowieka. Jest to zatem zadanie powierzone do spelnienia kazdej poszczegdl-
nej osobie ludzkiej. Podeymujac je buduje ona duchowg doskonaltos¢ wiasnej
osobowoscl, ktéra zamyka catosciowy krag aktywnosci cztowieka jako wlasci-
wy mu immanentny cel jego zycia. Zrozumiale jest jednak, ze takze ten imma-
nentny cel pozostaje pod wladczym prymatem celu ostatecznego, gdyz ku nie-
mu — wraz z caloscig ludzkiego zycia - jest z koniecznosci skierowany. Taka jest
zasadnicza orientacja ludzkiego zycia. Pozostajac w stalej relacjonalnej zalez-
nosci od celu ostatecznego z niego czerpie swg zacnos$é, wielkosé 1 dostojenistwo,
ktore scalone w metafizyczng jakos¢, stanowia poszukiwang przez nas katego-
ri¢ ,sensu ludzkiego zycia”. Wréci¢ wszakze wypada do wczesniej sformuto-
wane) zasady: tworczg sitg w realizacji tego sensu jest wolnos$¢ czlowieka. Od
niego przeto zalezy, czy i w jakim stopniu urzeczywistni t¢ obiektywng orienta-
cj¢ wlasnego zycia, czy tez jej nie urzeczywistni. Innymi stowy — obiektywny
uklad celéw okreslajacych sens ludzkiego zycia jest czlowiekowi dany, nato-
miast faktyczne przeksztalcenie tego tworzywa w nobilitujacy stan zycia po-
szczegolnych oséb jest juz dzielem czlowieka.

Jak na tle zarysowanej koncepc)i sensu zycia jawi si¢ ,sens starosci”?
Staros$€ jest integralng, cho¢ nie przez wszystkich doswiadczang faza ludzkiego
zycia, ale jest zarazem faza szczegdlng. Nic przeto dziwnego, ze juz od staro-
zytnosci stanowi przedmiot badawcze) uwagi, najpierw filozoféw (powszechnie
znany jest traktat Cycerona poswiecony tej problematyce®), a wspéiczesnie
przedstawicieli licznych dyscyplin naukowych, czego efektem jest wyodrebnie-
nie si¢ dziedziny wiedzy pod nazwa ,,gerontologia”, czyli nauki o starosci. Nie
wszystko jednak, o czym rozprawiajg wspotczesni gerontologowie, ma znacze-
nie dla naszego tematu. Interesujace same w sobie, ale dalekie od metafizycz-
nego sedna sensu zycia okazuja si¢ demograficzno-socjologiczne badania sta-
rosci. Ujmujac staro$¢ w kategoriach spotecznych niewielkg wage przywiazuje
sic do osobniczych, a jeszcze mniejsza do duchowych aspektéw starosci”.

Problematyke sensu starosci przyblizajg publikacje, w ktérych omawiane s
postawy i zachowania otoczenia wzgledem oséb starych®. Na wlasciwy tor roz-
wazan nad sensem starosci naprowadzaja nas dopiero wtedy, gdy przedmiotem
opisu czynig samg staro$¢ w jej najbardziej charakterystycznych stanach. Uka-
zuja wiec nieuchronne cienie starosci, ale takze pozytywne jej strony (ten temat
ze szczegllng predylekcja potraktowal Cyceron); czestym watkiem rozwazarn
sg wskazania, co nalezy czynié, aby przezwyci¢zy¢ frustracyjne przejawy sta-

> Zob. M. T. Cyceron, Katon Starszy o starosci, ttam. W. Klimas, Krakéw 1995.

? Por. S. Klonowicz, Oblicza starosci. Wybrane zagadnienia gerontologii, Warszawa 1979.

4 Zob. A. Deeken, Gdy przychodzi starosé, Krakéw 1977; J. Le clercq, Rados¢ zmierz-
chu, Warszawa 1978; W. Krzeminsk a, Staros¢ rosnie wraz z nami, Warszawa 1980; K. Wis§-
niewska-Roszkowska, Staros¢ jako zadanie, Warszawa 1989. Tej samej autorkt Pochwata
starosci (Marki-Struga k. Warszawy 1994) jest w gruncie rzeczy wznowieniem poprzedniej publi-
kacji pod zmienionym tytulem.
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rosci 1 przetworzy¢ je w stateczng, a nawet pogodng jesien zycia. Wywody te
ubogacone sg wykorzystaniem takze moralno-religijnej motywacji, bez gieb-
szego jednak wnikania w to, na czym polega specyficzny sens starosci, a wigc
nie ,,sens zycia”, ale wlasnie ,,sens starosci””. Przyczyna tego stanu rzeczy jest
zapewne to, ze omawiane w tych pracach elementy swoistej eschatologii sta-
rosci ukazujg staros¢ taka, jaka ona ,,jest” w doswiadczeniach realnie przezy-
wanych przez osoby stare. Tymczasem poszukiwany przez nas sens starosci
kryje si¢ w glebszych warstwach obiektywnych struktur ludzkiej egzystencii,
na wspdlnym z sensem zycia poziomie, ale przeciez pod pewnym przynajmnie;j
wzgledem réznym od sensu zycia. Ot6z wykryciu tego wilasnie ukrytego ,,pro-
prium” starosci poswigecimy osobny paragraf naszych rozwazan.

OBLICZA STAROSCI

Gerontologowie w swoich pracach opisujg cechy wilasciwe starosci. Ukla-
daja si¢ one w dwa szeregi: jeden, na ktory skiadajg si¢ cechy negatywne, oraz
drugi, w ktérym widniejg cechy pozytywne. Wymienimy te najbardziej repre-
zentatywne dla obu szeregow.

W rzedzie cech negatywnych wymienia si¢ przede wszystkim ,,nieuchronne
zmiany”, w ktorych ujawnia si¢ proces biologicznego zniedoteznienia, widocz-
nego w ubytku sprawnosci fizycznej; rozne patologie okreslane generalnie jako
,wielochorobowo$é”®, pelne niekiedy nader bolesnych i dlugotrwatych cier-
pier. Wraz z tymi zmianami idzie postg¢pujace otgpienie umystowe, poczucie
osamotnienia, zepchni¢cia na margines zycia, pot¢gujaca si¢ z czasem nieza-
radnos¢ zyciowa, przerdzne wreszcie starcze dziwactwa.

Do cech pozytywnych wszyscy gerontologowie zgodnie zaliczajg doswiad-
czenie i madro$é zyciowa jako ,,dwa skarby” starosci’, dojrzatosé sadu, wyci-
szenie zmystowych pozadan, zrozumienie dla wyzszych 1 wznioslejszych radosci
ducha. Staro$¢ wyrdznia si¢ takze tym, ze cztlowiek dysponuje wigkszg iloscia
wolnego czasu, moze wspomina¢ radosne przezycia, ma poczucie dobrze wy-
konanej pracy, a nawet — jak podkresla jeden z autoréw — , niektdére cechy
umystu, jak zasi¢g pamig¢ci 1 rozleglos¢ wiedzy, zasob siow 1 praktyczny osad,
umiejetnos¢ wychodzenia z trudnych sytuacji, pozostaja jakby oporne na pro-
ces starzenia si¢ [...] zachowujac poprzedni poziom™®,

Majac przed oczyma ten gerontologiczny czarno-bialy obraz starosci zada¢
mozna pytanie sformutowane juz z filozoficznoetycznego punktu widzenia: czy

> Zob.Deeken, dz cyt.; Leclercq, dz. cyt.; Wisniewska-Roszkowska, dz. cyt.
® Por. Wisniewska-Roszkowska, dz. cyt., s. 18.

” Por. tamze, s. 43n.

® Klonowicz, dz. cyt., s. 132n.
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na tej szeroko zakrojonej palecie cech starosci da si¢ wyrdzni€ chocby jedna
ceche, ktéra by miala charakter uniwersalny wystepujac w kazdym przypadku
przezywanej starosci 1 byla tej starosci wylaczng wiasnoscia? Idac za sugestia
tytulu jednej z publikacji dotyczacych gerontologii, stwierdzi¢ raczej nalezy:
tyle starosci, ile ludzi””, gdyz uktady cech wymienionych wyzej (i wielu innych
mozliwych) zmieniaja si¢ jak w kalejdoskopie w odniesieniu do kazdej z osobna
wzi¢te) osoby. Niepodobna zatem wytypowaé zadnej cechy: ani sposrdd tych
czarnych, ani tez sposréd bialych cech, ktéra bytaby z tym szacownym okresem
zycia zwigzana w sposob tak powszechny i doglebny, aby mozna ja bylo uznaé
za ,,specificam differentiam” starosci.

A tymczasem w poszukiwaniu sensu starosci takie wiasnie ,,constans” jest
nam koniecznie potrzebne. Staro$¢ — jak wiemy — ma rézne oblicza. Ale tylko
to jedno jedyne, ktdre jawi si¢ we wszystkich jej osobniczych wcieleniach i sigga
samych jej glebin, naprowadza na $lad ukrytego w niej sensu. Taka uniwersalng
cechg starosci jesthoryzont $§mierci. Smieré moze spotkaé i spotyka czto-
wieka takze w innych okresach zycia, nawet jeszcze przed narodzeniem. Dla
starosci — takze tej dlugowieczne) 1 zdrowej — jest to jednak nieodwracalna
konieczno$é, ku ktére) zdaza ona nieublaganym nurtem przezywanego czasu.
Jednorazowos¢ zas tego wydarzenia i1 jego ci¢zar gatunkowy powoduje, ze
odstania ono najglebsza prawde zyciowg starosci, powiedzmy jasniej — okresla
sens starosci. Przy takim postawieniu zagadnienia, wstepnym, ale w calym tego
stowa znaczeniu kardynalnym zadaniem jest precyzyjne ustalenie filozoficzne-
go znaczenia poj¢cia Smierci 1 ukazanie, jakie zawiera w sobie ,,sensotworcze”
tresci.

PROBLEMOTWORCZE PROLEGOMENA

Odpowiedzi na zadane pytania nie znajdziemy na terenie nauk gerontolo-
gicznych, ktére dotychczas stuzyly nam pomoca. Po dane poznawczo znaczace
dla teorii sensu starosci siggng€ trzeba do innych Zrédel. Pierwsze za$§ kroki
nalezy skierowaé w strone filozofii.

Dla wszystkich kierunkéw filozoficznych $mier€ jest zjawiskiem peinym
wewng¢trznego dramatyzmu. Choroba atakuje poszczegdine czlony organizmu
ludzkiego zakldcajac i ostabiajac ich funkcjonowanie. Smieré natomiast uderza
w podstawy ludzkiej egzystencji. W materialistycznych kierunkach filozoficz-
nych umiera ,,caly czlowiek”, nie pozostaje z jego ,,physis” nic czlowieczego,
znika niby barika na powierzchni wszechmaterii, ktéra wchiania w siebie bez
reszty roziozone skladniki jego jestestwa. Dla filozoficznego spirytualizmu
smieré przybiera bardziej wyrafinowang postac, szczegdlnie gdy chodzi o jego

? Por. Krzeminska, dz. cyt., s. 19.
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odmiany dualistyczne, a taka jest chrzescijanska filozofia czlowieka. Czltowiek
w jej oczach jest w najglebszej swej istocie substancjalng jednoscig duszy 1 ciala,
ktére egzystencjalnie nawzajem si¢ warunkuja jako wspéizasady bytu cztowie-
ka, jego konstytutywne elementy. Na cale) przestrzeni zycia ta jednos¢ trwa
w nienaruszonym stanie. Dzigki temu cielesno$¢ czlowieka przejawia stale
obecno$¢ w niej ducha, jego zas duchowos$¢é manifestuje si¢ w ksztattach cieles-
nosci. Dopiero $mier¢ t¢ jednos¢ dzieli na dwie polowy, ale nie z jednakowym
skutkiem dla kazdej z nich. Ciato, nawet wtedy, gdy na katafalku zachowuje
jeszcze zyciowa figure, w rzeczywistosci jest juz tylko spoistym konglomeratem
materialnego tworzywa, o okreslonych fizyko-chemicznych wlasciwosciach po-
szczegolnych czastek, ktore ,,byly”, ale juz ,,nie s3” czlowiekiem. Duch nato-
miast zachowuje swoje uszczuplone brakiem ciala, niemniej jednak rzeczywiste
istnienie. I ten realny nawet po smierci charakter duszy ludzkiej stawia przed
filozofujaca mysla pytania: na czym wilasciwie polega smier¢? czym jest ona dla
przezywajacej ja duszy? czym zas jest dla czlowieka?

NIEADEKWATNE FILOZOFIE SMIERCI

Nie jesteSmy pierwsi, ktorzy si¢ z tym pytaniem borykajg. Jego intrygujacy
charakter wyzwolil ozywiony ruch badawczy rowniez w $wiecie katolickie)
teologii 1 filozofil. Teologia za$ na pierwszym przynajmniej etapie rozwazan
zwykla postugiwaé sie¢ autentycznie filozoficznymi kategoriami myslenia. Do-
piero na ubitym w ten sposéb gruncie przyst¢puje do rozbudowy wilasnych, juz
Scisle teologicznych konstrukcji. Charakterystyczng ilustracja tego wiasnie typu
usifowan sg poglady L. Borosa prezentujgcego swe przemyslenia nad ,,tajem-
nica §mierci” w formie koncepcji ,,ostatecznej decyzji”'’, ktéra czesciej zwie
,koncowg decyz)g”. Jej sens istotny przedstawia jako hipoteze, w mysl ktore)
W $mierci otwiera si¢ mozliwos¢ w pelni osobowego aktu czlowieka; tym
samym jest ona bytowo uprzywilejowanym miejscem §wiadomego stawania
sie wolnosci, spotkania z Bogiem i podjecia decyzji o swoim wiecznym losie”!".

Te¢ hipotez¢ autor rozwija w dlugim wywodzie, z ktérego wyluskamy jedy-
nie najistotniejsze dla naszego tematu elementy. Stwierdza on przede wszyst-
kim, ze zasadniczym przedmiotem jego rozwazan bedzie ,,metafizyczny mo-
ment”, w ktorym ,,przypuszczalnie juz si¢ dokonalo” ,,oddzielenie si¢ duszy od
ciata”'?. Nie interesuje go wiec to, co si¢ dzieje z cztowiekiem ,,przed $miercia”,

a z dusza wyzwolona od ciata ,,po $mierci”'”. Koncentrujac przeto uwage na

19 L. Boros, Mysterium mortis. Czlowiek w obliczu ostatecznej decyzji, Warszawa 1974.
11 Tamze, s. 9.

12 Tamze, s. 15.

13 Tamze.
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»,samej smierci” wyrdéznia w niej dwa aspekty: ,,bezczasowy przelom” oraz
,,CZasowe przejscie 1 to, co w tym przejsciu si¢ dokonuje. Dlatego w momencie
$mierci mozliwa jest decyzja”'?. Trzeba wszakze dowiesé, ze twierdzenie to ma
realne podstawy. W tym celu autor przywoluje na pomoc ,,transcendentalng
metode”'” oraz uzyskane ta droga osiagniecia wspéiczesnej filozofii'®, dzieki
ktorym mozna wykry¢€ stalg obecnos¢ Smierci w egzystenc)i cziowieka. Histo-
ryczna za$ dialektyka ludzkiego bytu prowadzi do wyksztalcenma si¢ ,,dwoiste;j
krzywe) zycia”, ktora polega na procesie biopsychicznego wzrostu 1 zaniku
witalnych sit ,,czlowieka zewng¢trznego” z réwnoczesnym wzrostem wolnosci
»czlowieka wewnetrznego” jako Zrddia jego duchowej mocy. Na tej) podstawie
Boros dochodzi do koricowego wniosku, ze ,,w momencie $mierci dokonuje si¢
wewnetrzne unicestwienie duszy, ktore jednak nie jest w stanie zmiszczy¢ du-
chowej rzeczywistosci duszy”'’ uksztattowanej przez wolno$é ,,wewnetrznego
czlowieka”. Smieré jawi si¢ przeto ,,jako pierwszy w pelni osobowy akt czlo-
wieka, miejsce wolnosci, spotkania z Bogiem 1 rozstrzygania o wiecznym prze-

znaczeniu”'®,

Stwierdzenie to oznacza zatem powrot do wyjsciowe) tezy, tym razem juz
jako koncepcji wbudowanej w nowy $wiat idel, ktérego zadaniem jest upraw-
dopodobnié proponowang hipoteze. Istotne za$§ w niej jest to, ze w mocy ludz-
kiej wolnosci lezy ostateczna decyzja opowiedzenia si¢ ,,za” lub ,przeciw”
Bogu, otwarcia si¢ na wieczne zbawienie lub pograzenia w potgpienczej roz-
paczy.

To nazbyt dlugie moze przedstawienie pogladéw Borosa wydaje si¢ jednak
konieczne, aby w obiektywnym kontekscie osadzi€ racje, dla ktorych przedio-
zong przezen koncepcje nalezy uznaé za z gruntu chybiong interpretacje tak
wielkie) wagi egzystencjalnego zjawiska, jakim jest Smier¢. Tym bardziej) kon-
cepcja ta okazuje si¢ nieprzydatna dla naswietlenia sensu starosci. Krytycznej
ocenie zostang poddane trzy najbardziej frapujace idee Borosowego wywodu.

Zasadnicze zastrzezenia nie tylko ze zdroworozsadkowego, ale tez z kry-
tycznofilozoficznego punktu widzenia budzi dwuaspektowa koncepcja Smierci
jako dialektycznego, ,,pozaczasowego przelomu” oraz ,.czasowego przejscia
1 tego, co si¢ w tym przejsciu dzieje”. To bowiem, co ,,pozaczasowe”, musi
by¢ albo nieskoriczonym 1 niezmiennym ,,teraz”, czyli wiecznos$cig nieskornczo-
nego Bytu, albo inng formga bycia, jak na przykiad ,,aevum”, a wi¢c ,,wieko-
wos¢” czystych duchéw, czyli aniotéw. ,,Czasowe™ 1 , pozaczasowe” stanowig
zatem formy bytowania niekompatybilne, innymi stowy — do siebie nie przy-

'Y Tamze, s. 17.

3 Tamze, s. 22.

16 Por. tamze, s. 21-92. Autor omawia poglady nastepujacych filozof6w: M. Heideggera,
M. Blondela, J. Marechala, H. Bergsona, G. Marcela.

7 Tamze, s. 92.

'® Tamze, s. 102.
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stajagce, zwlaszcza jako dwa strukturalne bieguny tego samego egzystencjalne-
go aktu ludzkiego. Boros chce dokonaé takiego samego dziela, jakiego doko-
nalby metafizyk usitujagc do doskonatosci Bytu nieskornczonego dodaé dosko-
nalos¢ bytu skonczonego.

Pozbawione podstaw jest rOwniez twierdzenie gloszace obecnos€ Smierci
w ciaggu calego zycia ludzkiego jako przedmiotu doswiadczenia filozoficznego.
Takiego doswiadczenia po prostu nie ma. Jest to znowu konstrukt filozofuja-
cego umystu w oderwaniu od obiektywnej rzeczywistosci ludzkiego bytu. Z do-
raznych aktéw uswiadamiania sobie przez czlowieka ograniczonosci 1 kruchosci
zycia, jak tez z widniejgcej na jego horyzoncie Smierci finguje si¢ fundamental-
ny nurt dagzeniowy ludzkiego zycia. W ten sposob stwarza si¢ ztudng podstawe
do réwnie arbitralnych tworéw transcendentalnej analizy smierci. Jezeli zas
chodzi o tego rodzaju giebinowe dazenie ludzkiego rozumnego dynamizmu,
to jedynym jego realnym odpowiednikiem jest tkwigce w naturze ludzkiej woli
pierwotne poruszenie (appetitus naturalis) ku ,,jakiemus dobru”. Jest to przeto
dazenie nie okreslone co do jego obiektywnego przedmiotu, a wigc otwarte na
kazde dobro rozpoznane jako odpowiadajace czlowiekowi-podmiotowi tego
dzialania. Moze nim by¢ nawet smier¢, jezeli w jakich§ okolicznosciach jawi
si¢ ona czlowiekowi w ponetnej szacie aktu wyzwalajacego go od doswiadcza-
nego cierpienia. To wszakze nie uprawnia do wyciggania tak dalekich wnio-
skow, jakie charakteryzujg koncepcje ,,ostatecznej decyzji”.

Najwickszym wszakze mankamentem tej koncepcji jest, jak si¢ wydaje,
wypaczone pojecie wolnosci. Wolnosé bowiem w swym elementarnym psycho-
logicznym statusie implikuje niezdeterminowang mozliwos¢ alternatywnych
wyboréw uwarunkowanych ograniczonoscig dost¢pnych jej dobr. Dlatego gra-
nic¢ te) wolnosci stanowi Dobro nieskonczenie dobre. Jezeli zatem w $§mierci —
zgodnie z koncepcja koncowej decyzji — czlowiek w pozaczasowym punkcie
staje oko w oko z Bogiem nieskonczenie doskonalym, skazany jest na jedna
jedyna decyzj¢ umilowania Go calg sitg swego dazenia, w ktérej nie ma juz
miejsca na zadne ,,za” lub ,,przeciw” pociggajace za sobg zbawienie lub pote-
pienie. Nie podwaza tego twierdzenia wolnosé, ktérg Boros zwie ,,w pelni
osobowym aktem czlowieka”. Ta wolnos¢ konstytuuje si¢ na innej ptaszczyz-
nie. Zdobywa )3 czlowiek zmudnym wysitkiem zyciowej praktyki, ktérej owo-
cem jest postawa afirmowania i umitowania dobra moralnego. Z tego tez po-
wodu wolnosé ta, zastlugujaca na to, aby ja obdarzy¢ osobnym mianem ,,wol-
no$ci moralnej”, to zadanie do wykonania przez czlowieka przed $miercig,
a WieC W czasowym stanie Jego egzystencjl.

Koncepcja Borosa, stojaca na pajeczych nogach utkanych z transcendental-
nych mistyfikacji, nie wskazuje drogi prowadzacej do rozwigzania problemu
Smierci w jej odniesieniu do sensu zycia. Trzeba wszakze jeszcze pokazacé, ze
nie czyni tego takze w odniesieniu do sensu starosci. Problematyke starosci
wkomponowal autor w osobliwg koncepcje ,,dwoistej krzywej zycia”. Proces
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ten, jak juz wspomniano, polega najpierw na ,,niecodwracalnym wyczerpywaniu
sie rezerw zyciowych”!” cztowieka. Wskutek tego staroéé ,,traci nie tylko cie-
lesng, ale i duchowg sile, Swiezos¢ 1 elastycznos$é. Cale bytowanie czlowieka
starego sprawia wrazenie jakby niezywego, zdrewnialego i skostniatego [...].
Starzejacego si¢ czlowieka otacza cate mrowie zrodzonych ku obumarciu moz-
liwosci zycia”?’. Odmienny wyglad przybiera staros$é, kiedy ujmuje ja w swe
tryby ,,przeciwna krzywa zycia”, ktorej trescig jest formowanie si¢ ,,wewnetrz-
nego czlowieka”. Z jej tworczej dialektyki wylania sie ,,czlowiek madry”, kt6-
rego moc ,,ma charakter duchowy i wyplywa ze $wietego niejako spokoju”?!.
Stwarza to odpowiedni klimat dla ,,ukonstytuowania si¢ wolnosci”**. W ciagu
zycia proces ten przebiega ruchem spirali az do momentu Smierci, w ktore;j
,,czlowiek staje si¢ po raz ;zaierwszy 1 ostateczny osoba, samodzielnym i uducho-
wionym osrodkiem bytu”%.

Tyle Boros. A teraz pytania. Po pierwsze, skoro n¢dza starosci ,,zewnetrz-
nego czlowieka” prowadzi do kraricowego oslabienia nie tylko cielesnej, ale
1 duchowe) jego sily, to jak to si¢ dzieje, ze z glebi coraz bardziej stabnacego
ducha wylania si¢ ,,cztowiek madry”, ktérego obraz w pelnym naswietleniu
przez autora mieni si¢ znacznie bogatszymi kolorami anizeli w przytoczonych
cytatach?

Nie prébujac rozwigzaé tego dylematu poprzesta¢c mozemy na korncowej
konkluzji: wspolczesne tendencje filozoficzno-teologiczne, ktérych Boros jest
jednym z wyrazicieli, usitujace rozwigzad ,,tajemnice Smierci” za pomocg hipo-
tezy konicowe) decyzji, skazane sa na niepowodzenie, opierajg si¢ bowiem na
zbyt kruchych fundamentach. Z drugiej strony dla podanych juz racji nie moz-
na pomija¢ problemu Smierci w rozwazaniach nad sensem zycia 1 starosci.
Trzeba zatem siggnaC do innych Zrédet filozoficznej inspiracji, aby urobi€ sobie
bardziej adekwatny poglad na to, czym jest Smieré¢ w swym metafizycznym
jadrze i jaka petni rol¢ w konstytuowaniu sensu ostatecznych spraw ludzkiego

zZycia.

TOMISTYCZNE INSPIRACJE TANATOLOGICZNE

Przypatrzmy si¢ zatem, jak na ten problem zapatruje si¢ §w. Tomasz.
Smieré sprowadza on do kategorii ,,kresu zmiany” (,,terminus alterationis”),
ktora polega na ,,utracie zycia”, dokonuje si¢ zas ,,w momencie”. ,Moment”
z kole1 nie oznacza w jego rozumieniu najmniejsze)] chocby czastki czasu

19 Tamze, s. 65.
20 Tamze, s. 67.
21 Tamze, s. 71.
2 Tamze, s. 76.
23 Tamze, s. 79.
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ciggtego. Jest to ,,punkt” czasu (,,instans”), ktérego nie mozna utozsamiaé
z czasem, a kKtéry mimo to nalezy jeszcze do czasu. Wniosek stad taki: Smieré
jest wydarzeniem jedynym w strukturze ludzkiego zycia, ktére ,,zachodzi”,
jest czyms realnym, w ktoérym jednak juz nic dzia€ si¢ nie moze. Konsekwent-
ni€ nie ma w nim miejsca na zadne we wilasciwym tego stowa znaczeniu
rozumne akty ludzkie. Stanowi swego rodzaju ostrze, ktére godzi w samo
serce zycia’.

Ale tez samo ,,zycie” trzeba poddaé wyjasniajacej glosie. Nie mozna bo-
wiem zycia pojmowac jako hipostazy, ktora bytuje wiasnym istnieniem ponad
poszczegdlnymi osobnikami jako powszechne Zrédio zycia dla kazdego z nich.
Zycie jest pojeciem ogdélnym, jego obiektywnymi desygnatami sa konkretnie
istniejace ozywione byty gatunkowo zréznicowane, wéréd ktérych wyréznia
si¢ zdecydowanie gatunek homo sapiens. Sklada si¢ on z samoistnych, samo-
wiednych 1 samowladnych, a wigc rozumnych podmiotéw istnienia 1 dzialania,
czyli z oséb ludzkich. Te za§ wlasciwosci poszczegdlne osoby zawdzigczajg
temu, ze ozywiaja je nieSmiertelne dusze, ktore ksztaltujgc istotowe oblicze
czlowieczenstwa stanowig rownoczesnie najglebsza zasade ludzkiego dynamiz-
mu na obydwu jego poziomach: fizycznym i psychicznym. Czynig to jednak
tylko w warunkach istotowego zespolenia z materialnym podiozem cielesnosci.
Tymczasem w ten wilasnie wezel stanowiacy najglebsze sedno zycia godzi
ostrze Smierci.

Wszystkie dokonane w ostatnim akapicie ustalenia stusznie mogg by¢ uzna-
ne za filozoficzne truizmy, ale trzeba je bylo przypomnieé, aby przygotowaé
grunt pod prawidlowe postawienie 1 rozwigzanie problemu sensu starosci. Jesli
sednem zycia jest jednos¢ duszy z cialem, w takim razie to, co t¢ jednos¢ roz-
rywa, przekresla zycie 1 uniemozliwia jakiekolwiek tego zycia funkcjonalne
przejawy. Kladac kres zyciu w najbardziej doglebnym jego przekroju nie uni-
cestwia jednak wchodzacych w strukture tego zycia istotowych zasad. Rola
$§miercl jest inna. Kladac definitywny kres ludzkiemu bytowaniu jednym nie-
rozciaglym punktem czasu wyznacza lini¢ graniczng mi¢dzy dwoma nowymi
obszarami ludzkiej egzystencii.

Po ,,przedsmiertne)” stronie, zgodnie z zarysowang przed chwilg koncepcja
§miercl, pozostaje cztowiek w tym osobowym ksztalcie, w jakim przezyl ostat-
nig chwile swego $wiadomego zycia. Smier¢ zastaje przeto czlowieka zawsze
w ,gotowe]” juz postaci (rozumiemy ten wyraz tak, jak go si¢ uzywa w po-
wiedzeniu ,,dzieto juz gotowe”). Nawet w starosci nie zawsze straszy on wido-
kiem ,,Jakby niezywego, zdrewnialego i1 skostniatego” ,,cztowieka zewn¢trzne-
go”, ale tez chyba rzadko otacza go nimb dojrzatej madrosci wyptywajacej ,,ze
swietego niejako spokoju” ,,cztowieka wewnetrznego”. Jest natomiast zawsze
jakims$ przez siebie samego urobionym - ztym, dobrym, szlachetnym lub swieg-

4 Por. STh. II-I1 q. 164 a. 1 ad 7.
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tym cziowiekiem. W tej postaci schodzi z areny zycia, ale nie znika w pustce
niebytu. Z dorobkiem swego zycia wchodzi w dzieje ludzkosci jako jej niewi-
doczny w masie podobnych sobie uczestnikéw pionek badz jako wybijajacy sie
ich twérca dzigki speinionej przez siebie roli zyciowe), czasem wielkiej, niekie-
dy wrecz przetomowej.

Pozostaje wszakze drugi obszar ,,poSmiertnej” tym razem rzeczywistosci.
Los ciala okresliliSmy juz krétko 1 jednoznacznie: jego rozktad oznacza powrot
do $wiata materii. Z duszg sprawa ma si¢ inaczej. Duchowy charakter zapew-
nia je) mozliwo$¢ trwania po Smierci, otwiera si¢ przed nig perspektywa nie-
Smiertelnosci. Juz Cyceron zastanawiat si¢ nad tym, jakg postaé przybierze ta
nieSmiertelno$€. W ujeciu filozofii chrzescijaniskie) rzecz sprowadza si¢ na
teren sensu zycia: okresla go — jak juz wiadomo - relacja, w jakiej pozostaje
duch ludzki do nadrz¢dnego dobra ludzkiego zycia, ktérym jest Bog. W po-
znawczo-wolitywnym zjednoczeniu z Bogiem kryje si¢ tajemnica doprowadze-
nia do pelni doskonatosci cztowieka 1 jego szczescia, gdyz tg dopiero droga
moze wcieli¢ niejako w dostepnych sobie granicach chwal¢ Boga we wilasng
egzystencje 1 cieszy€ si¢ nig bez konca. Jezeli zatem swg praktyka zyciowg
urzeczywistnil w sobie sens zycia zgodnie z jego zasadniczym ukierunkowa-
niem 1 0si3gnat ksztalt czlowieka moralnie dobrego, wéwczas otwiera si¢ przed
nim perspektywa nieSmiertelnosci pelna chwaly, dostojenstwa 1 radosci. Na
tym polega zbawienie cziowieka. Jezeli jednak zakonczyl zycie naznaczony
pictnem moralnego zla, utrata Dobra nieskonczonego spada nan przeklen-
stwem najwiekszego egzystencjalnego nieszczescia. A to znowu oznacza jego
potepienie.

A jak na tle tak zarysowanego ostatecznego dramatu ludzkiej egzystencji
jawi si¢ ,,sens starosci”? Jest jasne, ze tres¢ tego sensu ksztaltuje si¢ w duchu tej
cechy starosci, ktéra wyrdznia j3 jako odrebng faze ludzkiego zycia. Cecha ta
jest wychylajaca sie z mroku przysziosci coraz wyrazistsza koniecznosé Smierci,
a to oznacza nieuchronno$¢ decydujacych rozstrzygnieé w stosunku czlowieka
do najwyzszego Dobra. Ta unoszaca si¢ nad staroscig eschatologia musi znalez¢
odpowiadajace jej upostaciowanie w dziedzinie rozumne) aktywnosci cztowie-
ka. Sens zycia polega na przydaniu temu zyciu wartosci dzigki uporzadkowaniu
zyciowe] aktywnosci zgodnie z je) ukierunkowaniem na cel ostateczny. Sens
starosci wigcza si¢ w to przyporzadkowanie nowej zasadzie. Wyznacza jg przy-
gotowanie czlowieka do osiggni¢cia takie) postawy moralnej, ktdra to spotka-
nie z celem ostatecznym uczyni dla czlowieka w peini twérczym i radosnym.
Ogolnie w tych stowach sformulowana zasada uznaje przydatnos¢ szczegoto-
wych wskazan gerontologicznych, ktére majg starosC uczyni€ 1zejsza, a nawet
pogodng. Ze swej strony podnosi je na wyzszy niejako poziom, ukazujac czlo-
wiekowi koricowe horyzonty jego egzystencji i ozdabiajac nowg jakoscig droge,
ktéra prowadzi cztowieka do zjednoczenia si¢ z niepoj¢tym w swej nieskonczo-
nosci Absolutem.
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SENS ZYCIA - SENS STAROSCI

Caly dotychczasowy wywdd miesct si¢ jeszcze w ramach filozoficznego
myslenia postugujacego si¢ kategoriami porzadku naturalnego. Chrzescijanski
sens zycia, a w tym kKontekscie takze starosci, siega jednak dalej. Odtworzy¢ go
mozna korzystajac z nauki zawarte) w Stowie Bozym przekazanym nam w Zréd-
fach Chrystusowego Objawienia. Dopiero z tych Zrodel zaczerpnigte tresci
odstaniaja przed naszymi oczyma autentycznie chrzescijaniskie rozumienie os-
tatecznych przeznaczen ludzkiej egzystencji. Trudno$¢é tego zadania polega
wszakze na tym, ktére z prawd podanych nam przez Boga 1 przez Kosciot
przemawiajacy w Jego imieniu wyeksponowaé, aby w maksymalnie skonden-
sowanej formie naswietli€ przynajmnie) najistotniejsze aspekty wniesione przez
objawione Stowo Boze w strukture sensu zycia i starosci. Niepodobna przypo-
mina¢ wszystko, czego wiara uczy o Bogu, o Chrystusie, o czlowieku, o tasce,
czy wreszcie o tak zwanych rzeczach ostatecznych. Bardziej celowe wydaje si¢
wzigé¢ za przedmiot rozwazan poszczegdlne elementy rozwini¢tej uprzednio
koncepc)i sensu zycia i starosci 1 rozpatrzy¢ je w Swietle tych prawd, ktoére
ukazu)g ich nowy status dany im w swiecie nadprzyrodzonego porzadku przy-
wréoconego ludzkosci w zbawczym dziele Chrystusa.

Z caloksztaltu naszych rozwazan wiadomo, ze rol¢ filaru w strukturze sensu
zycia pelni cel ostateczny, ktérym jest Bog bytujagcy w transcendentnych za-
swiatach jako Dobro najwyzsze 1 nieskonczenie doskonale. Wiara rozszerza to
pojecie Boga odstaniajac tajemnice Trojcy Przenajswietsze) méwigca o Bogu
jednym we wspodlnocie trzech Oséb Boskich. Z nauki wiary zyskujemy tez
pewnos$¢ co do istnienia calego §wiata anioléw, a takze obecng tam rzesz¢ dusz
zbawionych z ich krolowa Najswietsza Panng Maryja na czele. Caly ten
wszechswiat nieba stanowi jakby wielkie wezwanie dla kazdego zyjacego w wa-
runkach doczesnosci wierzacego cztowieka, aby podejmujac dziatania w obsza-
rze débr, ktére mieszcza si¢ w porzadku stworzenia, zyl rownoczes$nie Swiado-
moscia, ze po drugiej stronie w zaswiatach czeka go nowa rzeczywistos¢, nie-
pojeta w swej trynitarne) wielkosci 1 bogactwie. Dziwi si¢ przeto jeden z auto-
row, ze ta petna pocieszajace) tresci prawda odgrywa tak mata rol¢ w religijnym
zyciu os6éb starych®. Nalezy przeto choéby pokrétce jej wzniosto$é przypom-
nie¢, aby nie byla dla nich martwym kapitalem, ale tchngcym optymizmem
elementem ich zycia.

Tak wiec nadprzyrodzony cel ostateczny zaklada fundament sensu zycia,
ale w strukturg tego sensu wchodza réwniez zasady, wedtug ktérych porzad-
kowa¢ nalezy caltoksztalt zyciowej dziatalnosci, aby ja ukierunkowaé na reali-
zacje naczelnego celu immanentnego. W pojeciu sensu ludzkiego zycia peini on
rol¢ szczebla, po ktérym wst¢pujemy w ostateczne rejony naszej egzystencii.

* Por. Deeken, dz. cyt., s. 120.
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Ten w filozofii ogdlnie 1 bezosobowo zakreslony model sensotwérczego zycia
przybiera w chrzescijaniskiej perspektywie realng i zywa posta¢ w osobie Chrys-
tusa Pana. Jako Bé6g-Czlowiek wkroczyt On w histori¢ ludzkosci, aby w ramach
ogolnego planu zbawienia staé sie takze ucielesnionym wzorcem doskonatosci
czlowieka. Czlowiek, jako istota podniesiona do godnosci dziecka Bozego,
ktorej zadatkiem jest uswi¢cenie go przez taske 1 uzdolnienie do uczestnictwa
w zyciu samego Boga, stoi przed zadaniem upodobnienia si¢ w praktyce zycia
do swego Zbawcy 1 Nauczyciela. W tym uj¢ciu sens zycia ludzkiego sprowadza
sicdoidel nasladowania Chrystusa Pana i przepojenia Jego duchem zycia
doczesnego we wszystkich jego wymiarach: czysto duchowych i zewnetrznych,
indywidualnych i spotecznych.

Chrzescijariska perspektywa sensu zycia wyznacza wreszcie ptaszczyzne, na
ktorej ksztaltuje si¢ chrzescijanski sens starosci. Jest oczywiste, ze sens ten
polega na modyfikacji ogolnego sensu zycia odpowiednio do swoistej sytuacji
okresu koricowego. Charakteryzuje ja, jak nam wiadomo, nieuchronny final
w akcie $Smierci. Totez ogllna zasada porzadkowania spraw zycia w starosci
pod katem przygotowania do ostatecznego rozrachunku w chrzescijanskiej per-
spektywie przybiera postaé¢ formuly ,,wznoszenia si¢ ku krélestwu Bozemu”?®.
Chrystologiczne wszakze aspekty tej perspektywy takze tym razem kierujg sens
starosci ku tym tajemnicom zycia Chrystusowego, ktore ukazujg dZzwigajaca
stabngcego czlowieka moc krzyza Chrystusowego opromienionego jednak
chwalg zmartwychwstania. W $wietle tej prawdy chrzescijariska dramaturgia
starosci nie tylko odstania miejsce starosci w czasowym nurcie ludzkiego zycia,
ale ponadto staje si¢ Zrodlem nowego zgola spojrzenia na siebie samg 1 prze-
zywania samej siebie w tylko jej wlasciwych doswiadczeniach. W podniostym
nastroju dojrzalej prawdy zycia i1 pelnej pogody rezygnacji wyraza to tekst
starej modlitwy, ktéra warto przytoczy¢ na zakonczenie naszych rozwazan:

Panie, naucz mnie starze¢ si¢ po chrzescijansku,
Przekonaj, iz najmniejsze) krzywdy mi nie wyrzadzaja
ci, ktérzy czynig mnie bezwlasnowolnym,
ktérzy nie baczg juz na moje zdanie,
przyzywajac innego, by miejsce me zajat.
Pozbaw mnie dumy doswiadczen wygastych;
zbaw od poczucia 1 wiary, zem niezastapiony.
W owe) powolnej rozsypce wszystkiego

widze, 1z wlasnie przenosisz mnie, Panie,

na calkiem nowy poziom mojego jestestwa,
kedy - dzi¢gki ubd6stwu 1 kruchosc: mojej —
pozwolisz mi odczu¢ bezmiar Twe) tkliwosci.

Spraw owoz, Panie,
bym wciaz jeszcze dla bliznich mégt byé pozytecznym,

6 Leclercq, dz. cyt., s. 21.



28

Tadeusz SLIPKO SJ

dolaczajac mé) zapal, jako 1 modlitwy,
do radosnych wysitkéw tych, kté:zy obecnie
wszelkg wladze sprawuja;
bym zyl w jedni pokornej i peilnej pokoju
z tym ciggle zmiennym $wiatem,
nie oplakujac minionej przesziosci,
godzac si¢ na odejscie z tanéw pracy zmudnej,
jak zwyklem z oczywistg godzi€ si¢ pokora
z kazdym zachodem stonca.
I wreszcie prosze, bys$ zechciatl przebaczyé,
1z dopiero w zacisznej porze zmierzchu mego
pojatem, jakze wielka byta mitos¢ Twoja;
udziel mi zatem taski, bym teraz przynajmniej,
wyglada¢ mégt z wdzigcznoscig 1 w petni nadziei
szczgsSliwego spotkania, ktére mi gotujesz,
na ktére mnie przyzywasz
juz od chwili, gdy ledwie $wiatio dnia ujrzatem.
Ucz, Panie, jak z radoscig przyjmowacé wiek starczy,
czekajac az ostatnia jutrzenka zablys$nie.

Amen.





